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Abstract

The article examines the structure and meanings of funerary demonology within the
context of Romanian mythology, delineating the notions of daimon and demon based
on key sources from specialized literature (Romulus Vulcanescu, Victor Kernbach,
Ivan Evseev, Antoaneta Olteanu, etc.). The study aims to clarify the terminological
and conceptual framework of the field, defining funerary demonology as the ensemble
of beliefs and mythical representations concerning entities that mediate the passage
between the world of the living and that of the dead. The analysis focuses on the origin
and functions of these daimonic beings, highlighting their role in the mythology of death
and in the traditional imaginary of Romanian communities. The typology of strigoi,
moroi, and other liminal spirits is interpreted as an expression of an archaic conception
of the human double and of the continuity of existence beyond death. Through the
conceptual delimitations proposed, the paper provides a theoretical framework for the
specific study of practices and beliefs associated with funerary demons, constituting
the first stage of a broader research dedicated to the mechanisms of annihilating their
malevolent power.
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Rezumat
Articolul examineaza structura si semnificatiile demonologiei funerare in contextul
mitologiei romanesti, delimitdnd notiunile de daimon si demon pe baza surselor importante
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din literatura de specialitate (Romulus Vulcanescu, Victor Kernbach, Ivan Evseev,
Antoaneta Olteanu etc.). Studiul propune clarificarea cadrului terminologic si conceptual
al domeniului, definind demonologia funerard drept ansamblu de credinte si reprezentari
mitice privind entitatile care mediaza trecerea dintre lumea celor vii si cea a mortilor. Analiza
vizeaza originea si functiile acestor fiinte daimonice, evidentiind rolul lor in mitologia
mortii i Tn imaginarul traditional al comunitatilor roméanesti. Tipologia strigoilor, moroilor
si altor spirite liminale este interpretata ca expresie a unei conceptii arhaice despre dublul
uman si despre continuitatea existentei dincolo de moarte. Prin delimitarile conceptuale
operate, lucrarea ofera un cadru teoretic necesar pentru studiul specific al practicilor si
credintelor asociate demonilor funerari, constituind prima etapa a unei cercetari dedicate
mecanismelor de anihilare a puterii lor malefice.

Cuvinte-cheie: daimon, demon, demonologie, mitologie, fiinte arhetipale ale mortii.

Frica de necuprins si irational este la fel de fireasca pentru om precum
dorinta de a explica necunoscutul. incd din cele mai vechi timpuri, nevoia de
a interpreta fenomenele inexplicabile — boala, moartea, catastrofele naturale sau
tulburarile sociale — a generat un vast corpus de credinte, legende si practici rituale.
In imaginarul mitologic al diferitelor culturi, se regasesc figuri demonice, masculine
si feminine, cu o sete nestavilita de viata si de sange, simboluri ale fortelor haotice
care amenintd ordinea lumii. Astfel de reprezentdri nu constituie simple proiectii ale
fricii, ci veritabile expresii ale nevoii de sens si ale efortului colectiv de a reconcilia
lumea vizibild cu cea invizibild. Asadar, ce rol joaca aceste figuri enigmatice in
patrimoniul nostru cultural, cum reflecta ele viziunea asupra lumii a oamenilor din
diferite epoci si de ce rdman relevante si astazi?

Raspunsul il putem gasi in mitologia populard romaneasca, ce ne ofera un camp
de cercetare deosebit de bogat, unde demonii mortii — strigoii, moroii si alte spirite
liminale — devin oglindiri ale anxietatilor si sperantelor comunitatii traditionale.

In demersul de fata, cercetarea se axeazi pe analiza demonologiei funerare si
a terminologiei mitologice funebre, abordate ca elemente constitutive ale unui
sistem simbolic coerent prin care cultura traditionalad gestioneaza tensiunile dintre
ordine si dezordine, puritate si impuritate, viata si moarte. Se porneste de la premisa
ca fiintele arhetipale asociate mortii pot fi ordonate intr-o tipologie comparativa
in functie de originea lor, de rolul pe care il indeplinesc in contextul ritual si in
imaginarul comunitar. In acelasi timp, se considerd ci terminologia mitologica
funebra reflectd o logicd duald, specifica mentalitatii traditionale (curat/necurat,
viu/mort, uman/transuman), permitdnd cartografierea conceptelor in raport cu
structurile antropologice generalizate si cu mecanismele culturale de gestionare
a tranzitiilor liminale. Impreund, aceste directii teoretice configureaza cadrul
analitic necesar pentru o investigare coerenta si contextualizatd a fenomenului
demonologic funerar.

Preliminarii. Intregul panteon al fortelor ,supranaturale ale naturii si
reprezentdrilor lor mitice” (Vulcanescu 1987, p. 294), concepute atat ca ,,dusmani”,
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cat si ,,prieteni ai omului” (Pamfile 1916), precum si ,,ansamblul de opere artistice
cu actanti demoni” (Cirimpei 2002, p. 139), a constituit un camp de interes
major pentru cercetarea demonologiei folclorice (Kernbach 2002, p. 231) si
a ceea ce Romulus Vulcanescu, in renumita sa lucrare Mitologia romana, denumea
daimonologia miticd — componenta esentiala a mitologiei etnice si, totodata, strat
preistoric al acesteia (Vulcanescu 1987, p. 294).

Potrivit cercetdtorilor, aceastd ramurd a mitologiei are ca obiect de studiu
relatia dintre fiintele supranaturale si lumea oamenilor, dintre demoni si divinitti
sau alte entitdti spirituale. Ea investigheaza originea si natura demonilor,
structura si ierarhia lor (in functie de putere, gen, provenienta sau rol), atributele
si manifestarile specifice, precum si ritualurile de apérare, invocare sau purificare
asociate acestora. Totodata, demonologia analizeaza rolul acestor fiinte in
sistemele de credinte religioase si magice, evidentiind functia lor simbolica in
constructia imaginarului colectiv.

Demonologia, subliniaza Ivan Evseev, reprezintd ,mitologia inferioara,
alcatuitd dintr-un complex de credinte referitoare la fortele necurate (spiritele
rele, duhurile mortii, dracii, strigoii, moroii, demonii etc.)” (Evseev 1998,
p. 110). Aceste fapturi, de reguld malefice, dar uneori ambivalente, apartin lumii
de dincolo, subpamantene, a mortii, ,,dar care se afli in anumite raporturi cu
omul” (Ibidem). Izvoarele cercetarii panteonului demonologic romanesc sunt
profund ancorate in mentalitatea traditionald, reflectandu-se in ,,anumite povestiri
populare, snoave, basme, legende, cantece si colinde, in folclorul formelor
asa-zise minore (descantece, facaturi, blesteme, proverbe, ghicitori), in riturile
si obiceiurile calendaristice (Jocurile cu masti, Paparudele, Caloianul, Calusarii,
Plugusorul etc.), In procedeele medicinei magice si, nu in ultimul rand,
in comportamentul cotidian al oamenilor, adica in superstitiile si credintele legate
de evenimentele esentiale ale vietii si ale naturii” (/bidem).

Demonologia poate avea atat o dimensiune teologica (religioasa), specifica
religiilor institutionalizate, precum crestinismul — conform céreia demonii
(gr. daimonion, daimon — divinitate) sunt conceputi ca ,,fapturi superioare” sau
ingeri cazuti ,,prin nelmplinirea actului ascultarii” (Danciu 2019, p. 7; cf. Marian
1892, pp. 448-449), cat si o dimensiune folclorica sau mitologica (profana), in care
demonii sunt personificari ale unor forte ale naturii, boli, nenorociri sau conflicte
morale. In acest sens, ,,daimonologia mitica coboar in retrospectiva istoriei pana in
paleolitic, pana la superstitiile si credintele difuze starnite de teroarea fortelor calme
sau dezlantuite ale naturii fizice, minerale, vegetale si animale. In imaginatia cruda,
insd infierbantatda a omului preistoric viata capata proportiile luptei lui inclestate
cu fortele necunoscute, uriase si nefaste, considerate permanent potrivnice”
(Vulcanescu 1987, p. 294). In cultura populard, demonologia este adesea asociati
cu practici magice, ritualuri de exorcizare si cu literatura oculta.

In aceeasi ordine de idei, in articolul Demonii — tratare populara, in literatura,
muzicd si artele plastice, etnologul basarabean Victor Cirimpei — unicul dintre
folcloristii basarabeni preocupat constant de mitologia populara — contureaza
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perspectivele hermeneutice ale demonologiei romanesti, incercand o clarificare
a viziunilor demonologice profane si religioase (teologice), cu accent pe activitatea,
faptele si puterea demonilor. Autorul examineaza diverse tipuri de entitati demonice,
de la cele malefice din folclorul traditional pana la personajele complexe din
literatura moderna.

Etnologul observa ca interpretarea demonologica a lumii terestre si celeste se
fundamenteaza pe mentalitatea religioasa politeista a stramosilor nostri, potrivit
careia ,,omul este impresurat de feluriti demoni ocrotitori, care, nerespectati (rdu
venerati), pot sd-i pricinuiasca mari necazuri; ei il pot ajuta sau Impiedica sa-si
realizeze activitdtile de fiecare zi” (Cirimpei 2002, p. 139; cf. Idem, 1985; Idem,
1991; Idem, 1992). In analiza sa, Victor Cirimpei evidentiaza functiile demonilor in
diverse contexte culturale, subliniind rolul acestora de agenti ai haosului, ai bolilor
si ai tentatiillor. De asemenea, autorul exploreazd modul in care demonii devin
expresii simbolice ale psihicului uman, reflectand anxietatea, vinovatia si dorinta
de putere.

Potrivit asertiunilor etnologului, aceste personaje demonologice sunt creatii ale
imaginatiei primitive, reprezentand incercarea omului de a explica si controla lumea
inconjurdtoare. Aceasta forma de demonologie primitiva, noteaza si exegetul Victor
Kernbach, ,.independent de nivelul spiritual al culturii populare, este obligatorie
pentru orice sistem de credinte si provine din etajul inferior al animismului”
(Kernbach 2002, p. 231). In credinta populard, demonii pot lua infatisari variate —
oameni, animale, pdsdri, reptile sau fiinte deformate — si sunt caracterizati prin
culori Intunecate (negru, rosu) si trasdturi terifiante (gheare, copite, cozi etc.).

Repere bibliografice si precizari conceptuale. Un excurs bibliografic asupra
daimonologiei mitice romanesti, remarcd etnologul Romulus Vulcanescu, isi
are Inceputurile in consemnarile principelui Dimitrie Cantemir, continudnd cu
insemndrile din manuscrisele laice si ecleziastice pastrate in biblioteci, apoi
cu publicatiile din presa periodicd, almanahurile si lucrarile de culturd generala
ale secolului al XIX-lea. Ulterior, problematica este abordatd si in monografiile
tematice de etnografie, folclor si etnologie.

Un loc semnificativ in evolutia acestor preocupari il ocupa cercetarile lui Simion
Florea Marian, care acorda un spatiu generos daimonologiei funerare, reflectata prin
reprezentarile strigoilor, pricolicilor, moroilor si ale ierarhiilor diavolesti (Marian
1892, pp. 83-84, 89-90, 193, 417-421, 444, 489-491).

Apreciate pentru contributia lor la dezvoltarea cercetarilor privind daimonologia
mitica sunt si studiile semnate de Tudor Pamfile (1914; Idem, 1916), Artur Gorovei
(1915; Idem, 1931), 1.-Aurel Candrea (1944; 1999), Constantin Eretescu (1974;
Idem, 2007(a); Idem, 2007(b)), Romulus Vulcanescu (1987), Antoaneta Olteanu
(1997), Otilia Hedesan (2000), Ion Ghinoiu (2001; Idem, 2013), Victor Kernbach
(2002) s.a.

Romulus Vulcanescu intreprinde o ampla si laborioasa investigatie pentru
a stabili distinctia dintre conceptele de daimon si demon, ajungand la concluzia
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ca delimitarea cea mai pertinentd se poate realiza prin raportarea la diferentele
dintre daimonologia miticd de tip arhaic si demonologia popular-crestind. Pentru
a simplifica aceastd distinctie, exegetul propune ca prin daimonologie sd se
inteleaga ,,tratarea daimonilor din perspectiva mitologiei arhaice sau traditionale”,
iar prin demonologie — ,.tratarea numai a demonilor din perspectiva religiei crestine
predominante, de rit ortodox” (Vulcanescu 1987, p. 299). Astfel, demonologia mitica
crestind este perceputd ca o mitologie paralela celei de tip arhaic sau traditional.

Ivan Evseev oferd o interpretare mai accesibild a conceptului de demon,
derivat din termenii grecesti daimonion si daimon, care inseamna ,,divinitate”. In
gandirea mitologica a grecilor antici, daimonii intruchipau diverse fiinte divine
sau semidivine, fiind asociati cu spiritele mosilor si stramosilor ori cu geniile
tutelare. Persoana ,,posedatd de un daimon” era considerata un protejat al zeilor.
In consecinti, odati cu preluarea si reinterpretarea crestind, accentul s-a deplasat
asupra laturii malefice a daimonului grec, ceea ce a condus la aparitia figurilor lui
Satan (Diavolul) si a ingerilor cazuti, razvratiti Impotriva lui Dumnezeu. Dupa
cum subliniaza Evseev, ,,cuvantul grecesc, ca atare, avand forma populara dimon,
este unul dintre sinonimele dracului si se foloseste mai rar decat alte nume ale
spiritului raului” (Evseev 1998, p. 110).

Clarificari importante in acest domeniu aduce studiul Antoanetei Olteanu,
Mitologie comparatd, in care exegeta realizeaza o analizd ampla a mitologiei
populare si mentioneaza viziunea teoreticienilor ,,scolii mitologice”, care disting
intre mitologia superioard sau propriu-zisd (teogonia, eroologia) si mitologia
inferioard — nu ,,de rang inferior”, ci ,,domestica” (Olteanu 2021, p. 83) —,
identificatd cu demonologia.

In privinta acestui al doilea concept, se contureaza doui interpretiri ce nu se
exclud, ci se completeaza reciproc. Pe de o parte, demonologia studiazd demonii
asa cum apar in mitologia crestind — ,.fiinte infernale, Ingeri cazuti, existente aflate
la antipodul lumii divine” (Idem, 1997, p. 21). Pe de altd parte, demonologia
(cu varianta sa daimonologie, gr. Aaipwv — ,,geniu, spirit”) cerceteaza fiintele
mitice ,,malefice sau benefice in raport cu omul, forte supranaturale care sunt fie
anterioare zeitatilor sau, dupa alte opinii, reminiscente ale acestora, fie actioneaza
ca intermediari intre zei si oameni, ori apar in postura de spirite patronale, genii
tutelare, concentrdri ale sacrului, ipostazieri ale acestuia, asa cum se prezintd
lucrurile in mitologia populara” (Ibidem).

In studiile sale, exegeta utilizeaza o serie de sinonime — spirite, genii malefice si
personaje mitologice — pentru a desemna termenul demon/daimon.

Analizand diferitele taxonomii propuse asupra spiritelor malefice, Antoaneta
Olteanu apreciazd cd cea mai complexd clasificare 1i apartine lui Romulus
Vulcanescu; totusi si aceastd tipologie prezintd anumite contradictii evidente.
Pornind de la observatiile respective, exegeta propune o clasificare proprie —
deschisa completarilor si perfectionarii — realizata prin sinteza mai multor directii de
cercetare din domeniu si prin gruparea personajelor demonologice in corespondenta
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cu functiile lor specifice si dominante. Criteriile acestei clasificdri sunt: geneza,
locul de manifestare, timpul in care actioneaza si functiile generice.

Intrucat demersul se concentreazi asupra demonilor arhetipali ai mortii,
mentionam ca acestia se Incadreazd, potrivit criteriului genezei, in clasificarea
exegetei la rubrica demonologizarea mortilor (Olteanu 1997, p. 70). Totodata,
el pot fi analizati si din perspectiva criteriului temporal, actionand preponderent
in noptile cu luna si manifestandu-si natura maleficd pana la ,,a treia cantare
a cocosilor in ceruri” (Vulcanescu 1987, p. 302).Etnologul basarabean Victor
Cirimpei realizeaza, la rdndul sdau, mai multe tipologii ale spiritelor ,,malefice” din
mentalitatea traditionald. Conform criteriului locul de manifestare, el include in
cadrul demonilor biosferei fapturile care apartin mitologiei mortii, respectiv: Striga,
Strigoii si Moroii (2002, p. 140).

Si exegetul Victor Kernbach ne propune o clasificare a entitatilor demonologice,
distingand intre duhuri sau divinitati de rang inferior — demoni feminini, fie malefici
(Iele, Valve, Rusalii, Dragaice, Nedei, Vantoase, Brehne, Strigoaice), fie benefici
(Ursitoare, Sanziene) —, la care se adauga categoriile mixte — duhuri ,,s1 bune, si rele”
(Zane, Pieze). In opozitie, clasa demonilor masculini este mai restransa (Varcolaci,
Strigoi, Moroi). Totodatd, Kernbach identifica si divinitati demonologice de treapta
superioard, individualizate mitologic si nominalizate: Catelul Pdmantului (sau
Tancul Pamantului), Pricoliciul, Calul Dracului, Muma-Padurii, Véjbaba, Raca,
Mosul Codrului, Martolea, Joimarita, Stima Apei, Zburatorul, precum si Sfintele
purtand numele zilelor saptdmanii (Kernbach 2002, p. 231).

Varietatea denumirilor pentru unul si acelasi spirit malefic, precum si ,,tendinta
fireascd a oamenilor de a diferentia realitdtile”, dupa cum observa Ivan Evseev, fac
adesea ,,extrem de dificil de stabilit dacd, de exemplu, Strigoiul si Moroiul sunt unul
si acelasi duh al mortii sau spirite diferite” (1998, p. 110). Cert este cd aceste spirite,
indiferent de numele purtat in diverse comunitati, intruchipeaza latura intunecata
a imaginarului popular, fiind asociate cu vampirismul, mortii nelinistiti si fortele
distructive ale noptii.

Daimonologia mortii in mitologia roméaneasci. In mentalitatea traditionala,
moartea si misterul care se instaureaza odata cu survenirea ei au suscitat intotdeauna
tulburari profunde ale constiintei umane (Eliade 1980, p. 20, apud Vulcanescu
1987, p. 168). Spre deosebire de celelalte ritualuri existentiale, moartea, subliniaza
Romulus Vulcanescu, reprezinta ,,cel mai dificil rit de trecere dintre cele pe care
le-a intuit omul 1n intreaga sa existentd materiald si spirituald”, marcand o ,,rupere
brutald a corpului uman de mediul lui si catapultarea spiritului in cosmos”, fapt care
»frustreaza uneori increderea omului n destinul sau” (1987, p. 168). Probabil si din
aceste considerente, ,,daimonologia mortii, ca parte a mitologiei mortii, este cea
mai complexa in istoria mitologiei romanesti” (Ibidem, p. 183), relevand primele
reactii ale umanitatii in fata ,,misterului mortii”.

Aceastd viziune asupra complexitatii mitologiei mortii, in care moartea este
perceputd nu doar ca un fenomen biologic, ci si ca o experientd spirituala si cosmica,
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explicd bogatia si diversitatea reprezentarilor demonologice asociate cu ea. Potrivit
lui Romulus Vulcanescu, demonii arhetipali ai mortii sunt reprezentati de cinci
tipuri de fiinte: strigoii, moroii, pricolicii, tricolicii si spiridusii (Vulcanescu 1987,
p. 209; cf. Evseev 1998, p. 110). Chiar daca in literatura de specialitate aceste
entitati au fost adesea confundate, in mentalitatea rurald traditionald, subliniaza
etnologul, ele sunt clar diferentiate, fiecare intruchipand un stadiu distinct al
evolutiei daimonismului funerar. In continuare, cercetitorul propune o clasificare
bazatd pe valentele magico-mitice, realizand o ierarhie pe grade de reprezentare
daimonica. In categoria superioara se inscriu demonii de rang divin (theodaimoni),
spirite asociate divinitatilor; urmeaza demonii de rang uman (anthropodaimoni),
dubletele sufletesti ale oamenilor, precum strigoii, moroii si spiridusii, si demonii de
rang animal (zoodaimoni), dubletele spirituale ale animalelor: pricolicii si tricolicii
(Ibidem, p. 297).

In contextul acestei ierarhii a spiritelor funerare si al functiilor pe care le
indeplinesc 1n raport cu omul si lumea de dincolo, Romulus Vulcénescu extinde
analiza spre dimensiunea simbolicd si cosmologicd a mortii, propunand fundamentele
unei autentice mitologii a mortii. Pentru elaborarea unei mitologii a mortii ca baza
a mitologiei etnice a unui popor, cercetdtorul sugereazad o investigatie aprofundata
adaimonologiei mortii sau daimonologiei funerare, prin care se dezvaluie perceptiile
umane asupra ,,misterului mortii” (Vulcanescu 1979, p. 183) si eforturile omului de
a-1 descifra. In acest proces, se manifesta daimonii buni sau rai, celesti sau teriomorfi,
aerieni sau subterani, entitati care fie impun omului un echilibru spiritual, fie 1i
tulbura armonia interioara pentru a-1 subjuga (Ibidem). In mitologia roméaneasca,
aratd mitologul, cele doua mari categorii de fapturi daimonice: superiori (celesti)
st inferiori (infernali) prezintd o ipostazd duald — una umana si una transumana
(de spirite). Aceste fiinte sunt rezultatul transformarii oamenilor ,,insemnati”, adica
nascuti sub semne predestinate, a caror viatd este orientata fie spre bine, fie spre
rau; In timpul vietii si dupd moarte, spiritul lor actioneaza in acord cu natura lor
daimonica originara.

Daimonii benefici se manifesta, in ipostaza lor umana, printr-o infatisare placuta
si un comportament bland, altruist: 11 ajutd pe sdraci, alindnd suferintele celor
neputinciosi si oferind sprijin in situatii de cumpand. Dupd moarte, acestia devin
genii faste — spirite protectoare ale comunitatii — cinstite prin culte periodice si
transformate, prin ritualuri de sacralizare, in eroi salvatori sau protectori.

In opozitie, daimonii malefici se nasc sub semne distinctive (cditd, par roscat,
codita, copite) si manifestd inca din viatd un comportament violent si distructiv,
orientat impotriva familiei, a vecinilor sau a comunitétii. Dupd moarte, forta lor
malefica se amplifica, acestia devenind spirite periculoase, asociate cu dezordinea,
boala si moartea prematura.

Analiza conceptului de demonologie funerard releva o dimensiune esentiald
a gandirii mitice romanesti, in care moartea nu reprezintd doar sfarsitul biologic
al existentei, ci si o transformare ontologica, marcatd de prezenta fiintelor
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demonologice care mediaza trecerea dintre lumi. In imaginarul traditional, aceste
entitati — strigoii, moroii, pricolicii, varcolacii — exprima tensiunea arhetipala dintre
sacru si profan, viatd si moarte, puritate si intinare, ordine si haos.

Asa cum observa Ivan Evseev, nucleul mitologiei romanesti nu este constituit
de ,,divinitatile de prim rang”, ci de ,,multimea fiintelor demonice (a «duhurilor
bune» si a «duhurilor rele») asupra carora planeaza aproape intotdeauna umbra
ambivalentei” (1998, p. 8). Aceastd ambiguitate, conservata in credintele si
practicile funerare, traideaza continuitatea unei gandiri dualiste de origine arhaica,
atestata si de cercetdrile lui Mircea Eliade si loan Petru Culianu, potrivit cdrora
miturile dualiste au servit omenirii drept instrumente cognitive pentru intelegerea
ordinii cosmice (Eliade, Culianu 1993, p. 136).

Exegetul rus Serghei Tokarev subliniaza ca trecerea la crestinism a determinat
o polarizare mai accentuatd a supranaturalului: fortele sacre si cele malefice au fost
delimitate conceptual, fara ca acest proces sa anuleze complet substratul ambivalent
al credintelor precrestine (1957, p. 16). In traditia romaneasci, aceastd ambivalenta
se reflectd in mitul cosmogonic al colaborarii tensionate dintre Fartat si Nefartat,
dintre Dumnezeu si Diavol, prezent in numeroase legende etiologice.

In aceasta paradigma, lumea de aici si lumea de dincolo nu se opun radical, ci sunt
separate printr-o zond permeabild, un spatiu liminal, populat de fiinte si practicanti
ai magiei capabili sa mijloceasca relatia cu fortele necurate sau cu spiritele mortilor
(Olteanu 1997, p. 129).

Pentru o intelegere mai ampla a fenomenului, se impune contextualizarea
demonologiei funerare romanesti ca sistem simbolic dinamic, situat la intersectia
dintre imaginarul arhaic si practicile rituale comunitare. Demonii funerari — strigoii,
moroii, pricoliciul, varcolacul, stafiile, duhurile neodihnite si, in anumite contexte,
spiridusii — trebuie interpretati nu doar ca entititi punitive sau perturbatoare, ci si
ca mecanisme culturale de reglare a tensiunilor sociale, emotionale si cosmologice
generate de moarte. In aceasta perspectivd, demonologia funerari functioneazi ca
un dispozitiv hermeneutic, prin care comunitatea gestioneazd anxietatea mortii,
negociaza statutul defunctilor si reafirma coeziunea grupului.

O viziune originala asupra terminologiei mitologice funebre presupune
reinterpretarea categoriilor demonologice nu ca entitati fixe, ci ca arhetipuri fluide,
aflate intr-un continuu proces de reconstructie narativa si rituald. Termeni precum
strigoi, moroi, pricolici, tricolici, varcolac sau, In anumite contexte, spiridus pot
fi priviti ca etichete polisemantice, care codificd grade diferite de liminalitate
intre viatd si moarte, intre corp si spirit, intre norma si transgresiune. In aceasta
lecturd, demonologia funerard se configureaza ca un camp conceptual complex, in
care supravietuiesc concomitent atat substraturi precrestine (animiste, totemice si
magico-rituale), cat si straturi moralizatoare de origine crestina.

Moartea nu reprezintd doar un moment de trecere, ci un spatiu de negociere
simbolica, unde se intersecteaza puteri benefice si malefice, agenti supranaturali,
ritualuri apotropaice si reprezentari comunitare ale fricii si incertitudinii.
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Din perspectiva structural-antropologica, demonii funerari pot fi interpretati ca
expresii ale contradictiilor fundamentale ale cosmosului traditional, echivaland
cu ceea ce Lévi-Strauss numea ,,dezordine” pe care miturile o domesticesc prin
structuri simbolice profunde. In egala masura, acesti demoni pot fi considerati actori
ai restaurdrii ordinii, intrucat ritualuri precum descantecele, bocetele, priveghiul,
»puntile de trecere” sau practicile de legare si dezlegare isi gasesc motivatia in
nevoia comunitatii de a controla, canaliza si neutraliza prezenta entitdtilor liminale
si potential periculoase.

Aceasta perspectiva permite o reconsiderare ampla a functiilor psihosociale ale
demonologiei funerare. Mai mult decat o taxonomie a spiritelor malefice, registrul
mitologic respectiv functioneaza ca o strategie comunitara de gestionare a traumelor,
o forma de ,terapie culturala” (in sens antropologic), prin care sunt explicate
fenomenele neintelese, sunt armonizate conflictele latente si este reorganizata
simbolic lumea dupa pierderea unui membru al comunitatii. Investigarea aprofundata
a demonologiei funerare presupune nu doar o analizd etnologica si mitologica, ci
si 0 abordare interdisciplinard — antropologica, psihologica si semiotica —, capabila
sd evidentieze modul in care aceste fiinte arhetipale reflecta tensiunile constitutive
dintre ordine si haos, viatd si moarte, colectivitate si individ.
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